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Wieslaw Romanowicz
(Biata Podlaska)

Religijnos¢ polskich i bialoruskich studentow

Przyjmujac perspektywe socjologiczng religijnos¢ najczg¢sciej rozumie
si¢ jako funkcjonowanie religii w obszarze spoleczno-kulturowym. Jest to
fakt spoteczny funkcjonujacy w zyciu spoteczenstwa, grupy badz jednostki.
Stad mozna powiedzie¢, ze religijno$¢ wyraza si¢ stosunkiem do doktryny,
kultu, organizacji religijnej oraz sposobie bycia'. Tak rozumiana religijnos¢
bezposrednio lub posrednio ksztattowana jest przez Kosciot. Mozemy ja
rozpatrywaé jednowymiarowo i wowczas mowimy o religijnosci instytucjo-
nalno-koscielnej lub rozpatrywac zycie jednostki w kontekscie nakazow re-
ligii®. Taki podzial religijnosci jest zabiegiem czysto teoretycznym, ponie-
waz w spoleczenstwie zazwyczaj nie wystgpuje tyko religijnos¢ instytucjo-
nalna badz prywatna. Jako zjawisko spoteczno-kulturowe wystgpuje zmien-
nie i podlega procesom rozwoju spoleczenstw, zmianom cywilizacyjnym
czy kulturowym. Uwarunkowana roéwniez jest wieloma zmiennymi, np. wie-
kiem, wyksztalceniem, zawodem, picia, miejscem zamieszkania.

W tym opracowaniu sprobuj¢ okresli¢ poziom religijnosci mtodziezy pol-
skiej 1 biatoruskiej, co stanowi podstawowy problem badawczy. Zamierzam
go rozwiazac analizujac zebrany material™. Dla lepszego uchwycenia istoty
postaw mtodziezy wobec religii zastosuj¢ pordéwnanie z wynikami uzyska-
nymi przez innych badaczy, ktorzy ten problem opisuja w skali ogolnokra-
jowej. Celem opracowania jest okreslenie poziomu religijnosci na podsta-

' Por.: W. Pawluczuk, Religijnos¢ jako sposob bycia, ZN UJ, ,,Studia Religiologica”,
nr 22, Krakow 1988.

Por. M. Libiszowska-Zottkowska, Postawy inteligencji wobec religii. Studium socjo-
logiczne, Warszawa 1991, s. 24.

Badania przeprowadzono w dwdch porownywalnych grupach studentéw z Polski i Bia-
torusi. Jedna grupe stanowili studenci Panistwowej Wyzszej Szkoty Zawodowej w Bia-
tej Podlaskiej, a druga — studenci Uniwersytetu im. Puszkina w Brzesciu. Lacznie
w badaniach wziety udziat 144 osoby. Szerzej o badaniach mozna si¢ dowiedzie¢
z pracy D. Tomczyszyn i W. Romanowicza ,,Studenci pogranicza polsko-biatoruskiego
wobec probleméw wspolczesnosci”, Biata Podlaska 2007.
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wie analizy nast¢gpujacych wskaznikow: autodeklaracji wiary, okreslenia
gléwnej podstawy wiary, rozwoju wlasnej religijnosci, analizy praktyk reli-
gijnych. W oparciu o zebrany materiat badawczy oraz analiz¢ ilosciowa za-
mierzam okresli¢ charakter religijnosci studentdw, a w szczegolnosci jej in-
stytucjonalny wymiar.

Duzym wzbogaceniem analiz charakteru religijnosci mtodziezy na pog-
raniczu polsko-biatoruskim bedzie bezposrednie zestawienie wskaznikdw
religijnosci studentéw biatoruskich. Pragne nadmieni¢, iz dotychczas bra-
kuje w literaturze polskojezycznej tego typu badan i w zwiazku z tym za-
poznanie si¢ z postawami mtodziezy biatoruskiej wobec religii staje si¢ po-
trzebg czasu, aby chociaz czg¢sciowo wypetnic pustke badawcza w tej dzie-
dzinie. Sadzg, ze analiza pordwnawcza obu grup pomoze uchwycic i scha-
rakteryzowac specyfike religijnosci obu spoteczenstw.

Zanim przedstawi¢ wyniki badan, sprobuj¢ uwydatni¢ zmiany zachodza-
ce w funkcjonowaniu religii na Bialorusi. Na wstepie nalezy zauwazy¢, iz
mimo bliskiego sasiedztwa geograficznego oba spoteczenstwa charaktery-
zuja si¢ odmiennym kontekstem kulturowym. Kontekst kulturowy na Bia-
torusi byt uwarunkowany sytuacja polityczng i ideologiczna, jaka obowia-
zywala w ZSRR. Owczesne wladze w sposéb zorganizowany i celowy eli-
minowaly z zycia spotecznego wszelkie przejawy zycia religijnego. W spo-
sob bezposredni ingerowaty w sposdb wychowania i sugerowaty jedyny
stluszny ideat wychowawczy mtodego pokolenia. Cato$¢ dziatan polegata
na uksztaltowaniu ateistycznego spoteczenstwa, ktore religi¢ miato trakto-
wac¢ jako archaizm minionych czaséw.

Do osiagnigcia tych celéw wiadze postuzyty si¢ mozliwie dostgpnymi srod-
kami i sposobami, do srodkéw przymusu wiacznie. Stosowanie tych metod
bylo mozliwe ze wzgledu na funkcjonowanie w tym panstwie dostatecznie
dobrego aparatu przymusu i szeroko rozwinigtej sieci wspotpracownikow cy-
wilnych. W zwigzku z tym spoteczenstwo zyto w ciggtym strachu i glebokiej
bojazni przed uzewnetrznieniem swoich postaw religijnych. Zycie religijne
1 duszpasterskie funkcjonowato w zupelnym podziemiu i tylko dzieki odwa-
dze czesci duchowienstwa i czestokro¢ bohaterstwie mieszkancow mozna byto
zorganizowac spotkanie matej grupy zainteresowanych, aby udzieli¢ podsta-
wowych sakramentow i odprawi¢ nabozenstwo. W takich okoliczno$ciach caly
proces wychowania religijnego kolejnych pokolen przebiegal w rodzinach,
a domownicy stawali si¢ no$nikami idei religijne;j.

Trzeba wiedzieé, ze funkcjonowanie rodziny na Bialorusi rowniez odby-
wato si¢ w odmiennych warunkach niz w Polsce. Obecnie jestesmy swiado-
mi tego faktu, a wyniki badan moéwig jednoznacznie, ze religijnos¢ w Pols-
ce ma charakter rytualny, ktory zintensyfikowat si¢ gtdéwnie w srodowiskach
wiejskich. Byto to mozliwe dzieki stosunkowo niewielkim zmianom na wsi
polskiej. Te naturalne zmiany zapewnialy ciggtos¢ kultury, gdzie tradycja
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stanowi wazny sktadnik calych kompleksow kultury narodowe;.

W Bialorusi sytuacja w tym wzgledzie byta odmienna z uwagi na maso-
we upanstwowienie gospodarstw rolnych i zywiolowe procesy industriali-
zacyjne, ktére umozliwialty zmiany w uniwersum kulturowym spoteczen-
stwa biatoruskiego. W instytucjach publicznych typu szkota, zaktady pro-
dukcyjne, ogranizacje mtodziezowe, zwiazki zawodowe itp. zachodzita prog-
ramowa implementacja jedynie stusznych idei i pogladow.

Majac na wzglegdzie jedynie w minimalnym stopniu zasygnalizowang sy-
tuacje religijna na Bialorusi za czasow komunistycznych, widzimy zupetnie
odmienny kontekst spoteczno-kulturowy, inny wymiar i zakres zachowan
spolecznych i o wiele bardziej restrykcyjny stosunek wiadz do jakichkol-
wiek przejawdw zycia religijnego.

Duze zmiany nastapity w Bialorusi po rozpadzie ZSRR. Te zmiany doty-
cza réwniez sfery zycia religijnego wspoétczesnych mieszkancodw tego pan-
stwa. Panstwo przestato ingerowaé w sfer¢ sacrum spoteczenstwa, co poz-
wolito na odrodzenie si¢ wielu Kosciotow, ktére moga dowolnie funkcjono-
wac 1 prowadzi¢ dziatalnos¢ religijna.

W zwigzku z tym badana mtodziez biatoruska jest pierwszym pokoleniem,
ktore od pdznego dziecinstwa miata mozliwo$¢ uczestnictwa w zyciu reli-
gijnym wspdlnoty, rodziny, regionu czy kraju.

Dokonano charakterystyki badanych pod wzglgdem przynalezno$ci wyz-
naniowej. Respondenci z Polski to przede wszystkim rzymscy katolicy —
96%, prawostawni — 2%, swiadkowie Jehowy 0,5%. Natomiast dwie oso-
by stwierdzity, ze nie naleza do zadnego wyznania, a trzy kolejne uwazaja
siebie za chrzescijan bez blizszego samookreslenia konfesyjnego. Wykaza-
ne tutaj znaczne zréznicowanie wyznaniowe pod wzgledem ilosciowym,
upowaznia nas podczas szczegotowej analizy religijnosci do wysuwania
wnioskoéw dotyczacych gtownie konfesji katolickie;j.

Zatozeniem moim bylo poréwnanie studentéw Panstwowej Wyzszej Szko-
ly Zawodowej w Bialej Podlaskiej z mlodzieza biatoruska. Takie zestawie-
nie pozwolito nie tylko na uchwycenie réznic i podobienstw postaw obu
grup wobec religii, lecz takze umozliwi glebsze ujgcie istoty religijnosci.

Respondenci z Biatorusi to studenci Uniwersytetu im. A. Puszkina
w Brzesciu, a struktura wyznaniowa jest bardziej ztozona niz poréwnywal-
nej grupy z Polski. W badaniu wzi¢to udziat 84,4% prawostawnych, 14,2%
rzymskich katolikow i 1,4% protestantow.

Poréwnanie z ta grupa uzasadniam zblizona struktura demograficzno-spo-
leczna respondentow, jak i podobnymi zatozeniami badawczymi.

Znaczaca rdznica wystgpuje jedynie w zmiennej dotyczacej miejsca za-
mieszkania. Mlodziez z Polski, ktora wzieta udziat w niniejszych badaniach
pochodzi gtéwnie ze wsi — 40,1%, malego miasta — 12,5%, $redniego
miasta — 37,1%, a pozostata — 10,3% z miast liczacych powyzej 100 tys.
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mieszkancdéw. Natomiast struktura miejsca zamieszkania grupy porowny-
walnej z Bialorusi ksztattuje si¢ odpowiednio: wie§ — 27,8%, male miasto
— 20,8%, $rednie miasto — 9,7%%, duze miasto — 41,7%. Z powyzszego
zestawienia wynika duze zréznicowanie srodowiskowe badanych. Ot6z mto-
dziez, ktorej badania prezentuje pochodzi gtownie ze wsi i matych miast,
a jedynie co dziesiata osoba badana z miasta powyzej 100 tys. mieszkan-
cow. W grupie porownywalnej z duzych miast wywodzi si¢ ponad 40%
wszystkich badanych. W zwiazku z tym mozemy przypuszczac, ze bedzie-
my charakteryzowaé dwa typy religijnosci — wiejskiej i miejskie;j.

Kolejna zmienna, ktora charakteryzuje badanych begdzie okreslenie sto-
sunku do religii swoich rodzicow.

Tabela 1. Stosunek rodzicéw mlodziezy polskiej do religii (w %)

Ojciec Matka
Gleboko wierzacy 15,4 46,3
Wierzacy 58,3 73,1 49,3 95,6
Niezdecydowany 7,8 2,7
Obojetny 15,5 1,7
Niewierzacy 3,0 0

Z tabeli wynika, ze rodzice zdecydowanej wickszo$ci badanych sg ludz-
mi wierzacymi. Przeprowadzajac glgbsza analize widzimy, ze matki sa ok-
reslane przez dzieci jako osoby bardziej wierzace — 95,6% (suma okresle-
nia gleboko wierzacy i wierzacy) niz ojcowie — 73,1%. Potwierdza to tyl-
ko znang ceche polskiej religijnosci, ktéra wykazuje wyzsza religijnos¢ u ko-
biet niz mezezyzn. Podobne wyniki w tej kwestii uzyskata E. Wysocka®.
Tam proporcja rodzicéw (matek do ojcoéw) w kategorii wiary wyniosta
96,67% / 86,08%. O ile wskaznik stosunku do religii kobiet jest zblizony, to
widzimy znaczna réznic¢ u mezezyzn, az 12,98%. Mozemy stwierdzié, ze
ojcowie pochodzacy ze srodowiska wiejskiego charakteryzujq si¢ mniej-
szym poziomem wiary niz ojcowie ze srodowiska miejskiego.

Wiejski charakter religijnosci potwierdza zestawienie $redniego (taczne-
go) stosunku do religii m¢zczyzn i kobiet z analogicznymi wynikami badan
H. Kubiaka*. Wspomniany autor badat zmiany religijnosci ludnos$ci pol-
skiej w zwiazku z migracjami ze wsi do miast i uzyskat nastepujace dane
ludnosci wiejskiej. Jako glgboko wierzacy okreslito si¢ 39% badanych (u nas
30,8%), a wierzacy 55% (u nas 53,8%). Niewielkie réznice danych doty-
czacych miejsca zamieszkania i stosunku do religii rodzicdw juz na poczat-

* Por.: E. Wysocka, Religijnos¢ a tolerancja. Obszary zaleznosci, Krakow 2000, ss. 294.
* Por.: H. Kubiak, Religijnos¢ a srodowisko spoleczne. Studium zmian religijnosci pod
wplywem ruchow migracyjnych ze wsi do miasta, Ossolineum, 1972, s. 60.
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ku analiz upowazniaja do stwierdzenia, ze te badania dotycza responden-
tow, ktorych cechuje wiejski charakter religijnosci.

Tabela 2. Stosunek rodzicéw mlodziezy bialoruskiej do religii (w%)

Ojciec Matka
Gleboko wierzacy 13,9 77,8 6,9 94,4
Wierzacy 63,9 87,5
Niezdecydowany 12,5 0
Obojetny 8,3 2,8
Niewierzacy 1,4 2,8

Pomimo ogromnie trudnej i wielce skomplikowanej sytuacji religijnej na
Biatorusi, stosunek do religii rodzicéw badanych studentéw jest niemal ana-
logiczny jak w Polsce. Réznice dotycza przede wszystkim we wskazniku
gleboko wierzacy u matek. Z poréwnania obu danych wynika, ze wiecej
matek glteboko wierzacych znajduje si¢ w Polsce niz Bialorusi i réznica wy-
nosi prawie 40%. Natomiast o ponad 5% jest wyzszy wskaznik wierzacych
0jcow na Biatorusi niz w Polsce. Nalezy nadmienié, iz jest to ocena mto-
dziezy, ktora globalnie na wysokim poziomie ocenia ogdlna postawe swo-
ich rodzicéw wobec religii.

Specyfika religijnosci badanej mlodziezy

Mowiac o instytucjonalizacji religii mamy na mysli pewien przekaz dos-
wiadczenia religijnego, religijnych postaw, tresci, ktore dokonuja si¢ pod
wpltywem dziatania pewnych instytucji np. Kosciota, rodziny, szkoty. Tak
rozumiana instytucjonalizacja wyraza si¢ w pewnych zachowaniach, rytua-
ach i realizuje si¢ w czasie rozwoju osobowosci kazdego czlowieka. Stad
mozemy doswiadczaé powstawania nowych ruchéw religijnych, rozwoju
denominacji, jak réwniez pewnych zmian religii tradycyjnych. Takie poje-
ciereligijnos$ci w ujgciu teoretycznym jest adekwatne i stuszne, jednak w na-
ukach spolecznych, gdzie istot¢ stanowi badanie empiryczne, trudno jest je
zoperacjonalizowaé. Dlatego najczesciej zaweza sie ten termin 1 woéwcezas
badamy raczej ,,propagowany przez Koscidét model i zwigzane z nim ocze-
kiwania’ niz istote i szeroki kontekst religijnosci. Wspomniany model w rze-
czywistosci empirycznej jest mozliwy do uchwycenia i polegaé bedzie w tym
opracowaniu na analizie globalnego stosunku do religii.

5 W. Piwowarski, Religijnos¢ miejska w rejonie uprzemystowionym, Warszawa 1977,
s. 24
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Tabela 3. Autodeklaracja wiary a ple¢ (w %)

Mtodziez polska Mtodziez biatoruska
Kobiety Mgzczyzni Kobiety Mgzczyzni
Gleboko wierzacy 15,7 8,1 7,5 6,9
Wierzacy 69,7 69,3 60 31
Niezdecydowany 13,8 16,3 25 34,5
Obojetny 0,8 2,0 7,5 10,3
Niewierzacy 0 43 0 17,3
Ogodtem 100 100 100 100

Ogodlne spojrzenie na zestawienie wynikdw zamieszczonych w tabeli in-
formuje nas o stosunku do wiary badanych studentéw. Globalnie mozemy
stwierdzi¢, iz 85,4% kobiet 1 77,4% mezczyzn z Polski to osoby wierzace,
z czego 15,7% kobiet i 8,1% mezczyzn uwaza si¢ za ludzi o glgbokiej wierze.

Analizujac wierzacych pod wzgledem zmiennej, ktdra jest pte¢ widzimy,
ze w kategorii wierzacy roznice sa nieistotne, natomiast kobiety wykazuja
wiekszg intensyfikacje wiary poniewaz ,,gtgboko wierzacych” kobiet jest
dwukrotnie wigcej niz m¢zczyzn. Podobne zréznicowanie wystepuje wsrdd
niewierzacych, gdzie brakuje kobiet, a 4,3% mezczyzn deklaruje swoja nie-
wiar¢. Rowniez w kategorii obojetny, ktora okresla postawe badanych ra-
czej jako bezreligijna, mezczyzn jest wiecej niz kobiet o 1,2%.

Kolejna kategoria, ktdra laczy niejako postawy wiary i niewiary sg niez-
decydowani. W naszych badaniach za takich okreslito si¢ okoto 15% res-
pondentdw, przy czym mezczyzn jest o 2,5% wigcej niz kobiet. Po II wojnie
Swiatowej badania dotyczace religijnosci informowaty nas o zmiennym cha-
rakterze tej kategorii. Wyniki oscylowaly od kilku do kilkunastu procent.
Wielkos¢ 15% w badaniach prezentowanych i 20,41% w badaniach E. Wy-
sockiej mdéwia o tendencji wzrostowej niezdecydowanych. Jest to grupa,
ktéra W. Piwowarski charakteryzowat jako ludzi, ktorzy sq przyzwyczajeni
do tradycyjnego wychowania w rodzinie, wynikajacej z historii, a ich reli-
gijno$¢ ma znamiona ,,wiary narodu’®.

Podobne zréznicowanie pod wzgledem deklaratywnosci wiary wystepu-
je wsrod studentow biatoruskich. Generalnie odsetek wierzacych, niewie-
rzacych i1 obojetnych mezcezyzn jest wiekszy niz kobiet.

Cecha charakterystyczna tego zestawienia jest fakt, iz w tej grupie wys-
tepuje mniejsze zroznicowanie uwzgledniajac pte¢ w kategorii gleboko wie-
rzacy. Réznica w grupie polskiej wynosita 7,6%, a w grupie biatoruskiej —
0,6%. Takie zroznicowanie w zestawieniu jest konsekwencja wysokiej oce-
ny swojej religijnosci przez kobiety z Polski.

¢ W. Piwowarski, Blaski i cienie polskiej religijnosci, [w] Oblicza katolicyzmu w Pol-
sce, Warszawa 1983, s. 26-28
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W kategorii wierzacy wsrdd studentéw biatoruskich nastgpuje duze roz-
warstwienie w kontekscie plci. Wierzacych mezczyzn jest o polowe mniej
niz wierzacych kobiet oraz ogdlnie wystepuje znaczny spadek poziomu au-
todeklaracji wiary w pordwnaniu z grupg studentéw z Polski.

Analizujac powyzsze zestawienie widzimy, ze co czwarta kobieta i co
trzeci m¢zczyzna deklaruje swoje niezdecydowanie religijne. Majac na uwa-
dze sytuacje¢ spoleczno-polityczna na Biatorusi, a przedtem w ZSRR moze-
my przypuszczac, iz sa to osoby, ktore nie tyle sa przywiazane do tradycji,
lecz gldwnie to ludzie poszukujacy i odkrywajacy religie jako jeden z as-
pektow ich zycia.

Roéwniez odsetek studentéw obojetnych jest wigkszy wsrdd studentow
biatoruskich. Do tej grupy zaliczymy mtodziez, ktéra w chwili badania nie
identyfikowata sie z religia. Sadze, ze jest to grupa ludzi mtodych, ktora
jeszcze nie zastanawia si¢ nad istota i sensem zycia, lecz preferuje hedonis-
tyczno-konsumpcyjny styl zycia.

Ostatnig kategori¢ stanowig osoby niewierzace. Podobnie jak w grupie
mtodziezy polskiej brakuje w niej kobiet, lecz mgzczyzn biatoruskich jest
0 13% wigcej. Sa to respondenci, ktorzy odrzucaja religi¢ jako istotny i wazny
element w ich zyciu, a poprzez jednoznaczna deklaracje dystansujg si¢ wo-
bec jakichkolwiek wptywow religii na ich zycie.

Majac na uwadze dwie skrajne postawy wiary i niewiary mozemy poku-
si¢ si¢ o wstepne podsumowanie obu grup. W kwestii autodeklaracji wiary
mtodziez polska jest bardziej religijna niz pordwnywalna mtodziez biatoru-
ska, deklarujaca nizszy poziom swojego zwiazku z religia. Potwierdzeniem
tej tezy jest wyzszy odsetek studentéw niewierzacych i obojetnych wobec
religii. Taki stan rzeczy moze warunkowac srodowisko zamieszkania. Wy-
soki odsetek wierzacych studentow w niniejszych badaniach moze wynikaé
rowniez z faktu, ze wszyscy badani studenci sa z I roku. W zwiazku z tym
ich stosunek do religii uksztaltowany jest przez srodowisko domowe, szko-
e 1 najblizszych. Obecnie badani studenci sa na kolejnym etapie rozwoju
swojej osobowosci, ktdry realizuje si¢ w srodowisku akademickim, stad in-
teresujace bedzie skonfrontowanie stosunku do wiary badanych po zakon-
czeniu studiow. Takie analizy w szerszy sposob pozwola okresli¢ zmiang
badz stabilnos$¢ postaw wobec religii’.

Uwzgledniajac pte¢ jako zmienng widzimy, ze kobiety sq bardziej religij-
ne od mezezyzn, szczegdlnie jest to zauwazalne wsrdd badanych z Biatoru-
si. Konsekwencjq takiego stanu rzeczy jest fakt, ze odsetek niewierzacych
1 obojetnych mezezyzn jest wigkszy.

" Szczegbdtowe zestawienie zmiennosci postaw studentow wobec religii po I wojnie
$wiatowej przedstawia M. Libiszowska-Zoltkowska w ksiazce Postawy inteligencji
wobec religii, Warszawa 1991.
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Kolejnym wskaznikiem religijnosci instytucjonalnej jest pytanie doty-
czace praktyk religijnych. To pytanie ma bardzo ogdlny charakter, lecz w spo-
sob bardzo uniwersalny okresla stosunek cztowieka do rytualéw propono-
wanych przez okreslony Kosciot. Na waznos¢ tego aspektu religijnosci zwra-
cat uwage pomystodawca tego typu badan G. Le Bras, ktéry jako pierwszy
koncentrowat si¢ na empirycznym aspekcie socjologii religii.

Diagram 1. Stosunek do praktyk religijnych mlodziezy polskiej
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Uktad diagramu pozwala stwierdzi¢, ze 81% badanych pozytywnie dekla-
ruje swoj stosunek do praktyk religijnych. Pytanie dotyczace stosunku do prak-
tyk wigze si¢ przede wszystkim z religijno$cia instytucjonalng. W Polsce ug-
runtowat si¢ wymog praktyk, ktéry w opinii wielu wiernych jest najwazniej-
szym elementem religijnosci. Zwigzane jest to z cechg religijnosci ludowe;j,
ktorej wyrazem jest ich systematyczny udzial, jako zewnetrzny wizerunek
cztowieka wierzacego. ,,W spoleczenstwie polskim — pisze Janusz Marian-
ski — religijno$¢ zawsze silniej si¢ manifestowata na ptaszczyznie praktyk
religijnych, niz w dziedzinie doktryny religijnej i moralnej. (...) stopien uczes-
tnictwa w praktykach religijnych daje szans¢ okreslenia ,,ukoscielnienia” posz-
czegoblnych srodowisk spotecznych i catego spoteczenstwa’.

Diagram 2. Stosunek do praktyk religijnych mlodziezy bialoruskiej
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7 J. Marianski, Religijnos¢ w procesie przemian, Warszawa 1991, s. 51.

165



Analizujac zestawienie udzialu w praktykach religijnych mtodziezy bia-
loruskiej jako wskaznika religijno$ci widzimy znaczna réznicg w porow-
naniu z mtodzieza z Polski. Generalnie mlodziez biatoruska praktykuje rza-
dziej i nieregularnie. Duze rozbieznosci wystepuja w skrajnych postawach,
bowiem regularnie praktykuje 2,8% badanych, a w ogble nie praktykuje
17,1%. Natomiast co czwarty badany twierdzi, ze uczestniczy w nabozen-
stwach z uwagi na obyczaj. Wskazywanie na obyczaj jako podstawowy mo-
tyw praktykowania jest stosunkowo niejednoznaczne i posiada inne zna-
czenie niz w przypadku miodziezy polskiej. Ta sugestia wynika z ciaglosci
religijnej polskiego spoleczenstwa, ktére wyrazalo si¢ statym, bardzo wy-
sokim udziatem w praktykach religijnych. Natomiast przeszio$¢ religijna
bialoruskiego spoleczenstwa byta zupelnie odmienna. Postawy religijne
przez ostatnich kilkadziesiat lat byty zasadniczo zredukowane, a praktyki
zdecydowanie ograniczone. Prawdopodobnie, mtodziez obyczajowos¢ po-
traktowata uznaniowo, badz odniosta ja do wczesniejszych dziejow. Bra-
kuje — nie tak jak w przypadku mtodziezy polskiej — pokoleniowej cigg-
losci, ktéra mogtaby si¢ przeksztatci¢ w rytualizm, jako zasadniczy element
kulturowy.

W zwiazku z odmiennym kontekstem kulturowym, §wiadomos¢ prakty-
kowania mtodziezy biatoruskiej jest zasadniczo odmienna niz polskiej. Po-
twierdzeniem tezy o kulturowym uwarunkowaniu praktyk jest identyczny
stopien praktykowania przez katolikéw, prawostawnych czy protestantow.

Tabela 4. Autodeklaracja wiary a udzial w praktykach religijnych
— mlodziez polska (w %)

Praktykuje | Praktykuje Praktykuje Praktykuje ze | Nie
regularnie nieregularnie rzadko wzgleduna | praktykuje
obyczaj
Gleboko wierzacy 67 30 0 0 3
Wierzacy 35 54,3 5 4.3 1,4
Niezdecydowany 13,7 27,5 27,5 31,3 1]
Obojetny 0 0 15,2 79 5,8
Niewierzacy 0 0 0 54 46

Juz pobiezna analiza rozktadu praktyk religijnych wobec wiary pozwala
stwierdzi¢ oczywista zaleznos¢, ktéra méwi, ze systematycznos¢ praktyk
uzalezniona jest od stopnia zaangazowania religijnego. Mozna powiedzie¢,
ze im student bardziej wierzacy, tym regularniej spetnia praktyki religijne.
Ten zwiazek potwierdza ludowy charakter religijnosci badanych. Mozna
domniemywac, ze poziom autodeklaracji wiary uwarunkowany jest prakty-
kami, czyli cztowiek czesto praktykujacy uwaza si¢ za osobe¢ wierzacq badz
gleboko wierzaca.

166



Tabela 5. Autodeklaracja wiary a udzial w praktykach religijnych
— mlodziez bialoruska (w%)

Praktykuje Praktykuje Praktykuje | Praktykuje Nie
regularnie | nieregularnie rzadko ze wzgledu | praktykuje
na obyczaj
Gteboko 39,8 20,2 18,5 0 21,5
wierzacy
Wierzacy 0 11,4 52 32,4 4,2
Niezdecydowany 0 14,3 454 37 3,3
Obojetny 0 0 23,8 58,7 7,5
Niewierzacy 0 0 0 15,6 84,4

Zalezno$¢ praktykowania od autodeklaracji wiary rézni si¢ w grupie bia-
toruskiej. Interesujacym faktem tego zestawienia jest incydentalne prakty-
kowanie przez 18,5% i niepraktykowanie przez 21,5% badanych z katego-
rii ,,gleboko wierzacy”. Widzimy tutaj specyficzne postawy religijne, ktére
charakteryzuja si¢ glebokq wiara bez praktyk. Brak takiego zwiazku naj-
prawdopodobniej podyktowany jest luznymi relacjami z Kosciotlem. W $wia-
domosci mtodych Biatorusindw instytucja religijna, ktora jest dany Kosciot
nie warunkuje czy determinuje sity zwiazku z sacrum. Mozna ten fakt inter-
pretowacd sytuacja z przesztosci, kiedy funkcjonowanie instytucji religijnych
bylo znacznie ograniczone, a praktyki wykonywano potajemnie i mimo to
spoteczenstwo nie utracito wiary. By¢ moze taka nieuzewnetrzniona posta-
we religijng prezentuje cala dzisiejsza mtodziez, pomimo duzej deklaracyj-
nosci wiary przez siebie i swoich rodzicdw. Na postawienie takiej tezy upo-
waznia mnie fakt relatywnie mniejszej czgstotliwosci praktykowania przez
wszystkich badanych z Biatorusi niz z Polski. Generalnie mozna podkres-
li¢, ze religijnos¢ respondentéw z Bialorusi ma odmienny charakter i nie
jest tak silnie warunkowana praktykami religijnymi.

Tabela 6. Rangowy uklad Zrédel wiary — mlodziez polska (w %)

Pozycja Podstawa wiary Odsetek 0sob
rangowa wyrazajacy
gléwna podstawe
swojej wiary
1 Wewnetrzne przekonanie i wlasne przemyslenia 45,2
2 Rodzinna tradycja i wychowanie religijne 343
3 Osobiste przezycia i doswiadczenia zyciowe 9,9
4 Wplyw Kosciota, ksigzy i nauk koscielnych 5,9
5 Niemozno$¢ wyjasnienia pochodzenia §wiata i cztowieka 4,7

Przedstawienie stosunku badanych do podstaw (zrédet) wiary w sposob
rangowy pozwala uchwyci¢ motywy, jakimi kierowali si¢ studenci w proce-
sie budowy swojej religijnosci. Ponad 80% respondentdéw stwierdzito, ze
wewngtrzne przekonania, wlasne przemyslenia oraz tradycja rodzinna sa
czynnikami, ktdre zasadniczo wplynely na ich stosunek do religii. Z iloscio-
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wej analizy zrodel wiary wynika, ze tylko dla 5,9% Koscidt jest instytucja,
ktéra wptywa na ich wiarg. Glgboko zastanawia nikta akceptacja Kosciota,
ksigzy 1 nauk koscielnych w kwestii zrodet wiary aktualnych cztonkéw Kos-
ciota. Mozna przypuszczad, iz Kosciot w dalszym ciagu petni w §wiado-
mosci studentdw funkcje pozareligijne, dryfujac w sfere tradycji i obycza-
ju. Trudno jest jednoznacznie potwierdzi¢ taki poglad, ale jest to wyrazny
sygnal mowiacy o nieadekwatnos$ci funkcji i roli typowo religijnej, ktora
z zatozenia winien petni¢ Kosciot. Moje domniemania czgsciowo potwier-
dza E. Wysocka, ktéra analizujac postawy niewiary stwierdza, ze ,,katego-
riag wybijajaca si¢ tu ze wzgledu na jej istotnos$¢ dla badanych jest nieched
do Kosciota i 0s6b duchownych (25,56%), co wskazuje, iz moze to by¢ wazny
czynnik ksztaltowania si¢ postaw areligijnych mtodziezy, a wiec niewatpli-
wie odgrywajacy rolg przeciwng do zamierzonej przez Kosciot.

Tabela 7. Autodeklaracja wiary a stosunek do jej podstaw — mlo-

dziez polska (w %)
Wewngtrzne Wptyw Rodzinna | Osobiste Niemozno$é
przekonanie | Kosciota i tradycja | przezycia wyjasnienia
ksigzy pochodzenia
$wiata i czlowieka
Gleboko 50 0 30 20 0
Wierzacy
Wierzacy 48,5 7,8 33,5 8,6 1,4
Niezdecydowany 34,5 3,4 48,3 6,9 6,9

Powyzsze zestawienie celowo ograniczam do kategorii glgboko wierza-
cy, wierzacy i niezdecydowany, poniewaz dwie pozostate kategorie — obo-
jetny 1 niewierzacy — stanowig w badanej probee niewielki odsetek i pod-
dawanie analizie ich odpowiedzi mialaby mata warto$¢ poznawcza i mogta-
by doprowadzi¢ do wypaczen interpretatorskich.

Taka konfiguracja danych podkresla osobisto-rodzinne zrodta wiary.
W dalszym ciagu dominuje religijnos¢ oparta o przekaz rodzinny. Mtodzi
ludzie, ktérzy w procesie socjalizacji pierwotnej zinternalizowali podsta-
wowe prawdy, normy i zasady religijne, u progu zycia dorostego positkuja
si¢ wartosciami uksztaltowanymi w srodowisku rodzinnym. Stad prawdo-
podobnie tak niska akceptacja nauk koscielnych oraz niemozliwos$¢ pogo-
dzenia dogmatow religijnych z osiagnigciami nauki.

Jedna z cech religijnosci ludowej jest wysoki udziat wiernych w prakty-
kach religijnych oraz brak rozwoju religijnosci osobowej i ewangelicznej.
Z pewnoscig na taki stan miat wptyw funkcjonowania Kosciota w spote-
czenstwie polskim na przestrzeni dwoch ostatnich wiekow, a wiazato sig to
z pelnieniem funkcji pozareligijnych. Wtadystaw Piwowarski, opisujac Kos-
ciol w Polsce, wyodrgbnia nastepujace cechy: integracja, masowosc, urze-

8 E. Wysocka, Religijnosé..., s. 99.
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dowo$¢, ekspansywnos¢, opiekunczo$é’. Wytonienie sie tych cech uwarun-
kowane bylo funkcjonowaniem Kosciola w systemie totalitarnym. Wow-
czas taki kierunek dziatalnosci przyniost efekt w postaci wysokiego presti-
zu Kosciota. W koncu lat 1980. byt on najbardziej wiarygodna instytucja
W naszym spoleczenstwie. Negatywna cecha tak ukierunkowanego Koscio-
fa jest swoista stagnacja rozwoju religijnosci osobistej.

Diagram 3. Postrzeganie rozwoju wlasnej religijno$ci — mlodziez polska
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Deklarujac rozwoj wiasnej religijnosci, az 64,1% stwierdza, ze ich religij-
nos$¢ jest na statym poziomie. Takie okreslenie oznacza brak poszukiwan i od-
kry¢ nowych poktadow swojej wiary. Jest to kolejny wskaznik, ktéry pod-
kresla ludowy charakter religijno$ci badanych. Poréwnujac wyniki badan stu-
dentdéw pochodzacych ze srodowiska miejskiego mozemy zauwazy¢ znaczne
roéznice w danych. Religijnos$¢ studentow PWSZ jest na statym poziomie, ten-
dencj¢ wzrostowa deklaruje 13,9 %, a malejaca 18,4 %. Natomiast w grupie
porownywalnej u potowy badanych przewaza stagnacja (50,56%), tendencje
wzrostowa uznaje 16,7%, a malejaca 25,3 % mlodziezy.

Diagram 4. Postrzeganie rozwoju wlasnej religijno$ci — mlodziez
bialoruska
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Mtodziez biatoruska w 54,2% postrzega spadek swojej religijnosci. Na-
tomiast 29,2% uznaje, ze ich religijno$¢ jest na stalym poziomie, a tylko
1,4% deklaruje tendencj¢ wzrostowa. Na podstawie tego zestawienia nie
mozemy powiedzie¢, iz religijnos¢ jest utrwalona w swiadomosci badanych.
Swiadczy o tym duza zmiana charakteru religijnosci, jak réwniez deklaro-
wany spadek. Trudo jest zrozumie¢ sytuacje, w ktérej mtodziez, bedac na
etapie poszukiwan i ksztaltowania §wiatopogladu, tak jednoznacznie odrzu-
cata badz dystansowata si¢ wobec spolecznych przejawdw religijnosci. Sa-
dze, iz odpowiedzi na ten stan nalezy poszukiwac¢ w szerokim kontekscie
funkcjonowania spoteczenstwa biatoruskiego, jego tradycji i wspotczesnosci.
Z pewnoscia tego typu badania nie s3 w stanie wyjasni¢ tego kontekstu, a je-
dynie ukierunkowa¢ dalsze badania na szczegdélowa diagnoze spoteczen-
stwa biatoruskiego.

Tabela 8. Rozwoj wlasnej religijno$ci (w %)

Tendencja Staty poziom Tendencja Zmiana
wzrostowa malejaca charakteru
religijnosci
Mtodziez polska 13,9 64,1 18,4 5,6
Mtodziez biatoruska 14 29,2 54,2 15,3

Rozpatrujac problem rozwoju religijnego nalezy stwierdzi¢, iz badani obu
grup okreslili swoja religijno$¢ na réznym poziomie. W obu przypadkach
stosunek tendencji wzrostowej do malejacej jest niekorzystny dla wzrostu.
Jest to symptom spadku religijnosci mtodziezy. Przy czym spadek religij-
nosci w ocenie mtodziezy biatoruskiej jest znaczny. Takie zestawienie jesz-
cze w zadnym wypadku nie przesadza o zdecydowanym spadku rzeczywis-
tej religijnosci, poniewaz na podstawie dotychczas przedstawionych danych
widzimy daleko idaca niespojnos¢ w przypadku mtodziezy biatoruskiej. Nie-
spojnos¢ owa dotyczy gtownie stopnia autodeklaracji wiary a praktyka reli-
gijng czy postrzeganiem swojej religijnosci. Ten problem §wiadczy o nie-
jednoznacznym rozumieniu terminu religijnosé, ktéry dla respondentow wy-
wodzacych si¢ z rdznych srodowisk oznacza co innego.

Dotychczasowe analizy potwierdzaja instytucjonalny charakter religij-
nosci badanych z Polski. Religijnos¢ studentow PWSZ ma staty, ugrunto-
wany tradycjami srodowiskowo-rodzinnymi charakter. Taka tez¢ dobitnie
ilustruje analiza stosunku rodzicéw i badanych do religii. Ogdlnie trzeba
stwierdzié, ze rodzice badanych to osoby wierzace, przy czym odsetek wie-
rzacych matek — 95,6% jest wyzszy od wierzacych ojcow — 73,1%.
W przypadku badanej mtodziezy pte¢ rowniez stanowi zmienna, ktdra wy-
kazuje, ze studentki sa bardziej religijne — 85,4%, od studentéw — 77,4%.
Porownujac stosunek wiary dzieci do rodzicow w przypadku kobiet naste-
puje ponad 10-procentowy spadek religijnosci u corek, natomiast wsrdd
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mezczyzn synowie wykazuja nieznaczny — 4-procentowy wzrost religij-
nosci niz ojcowie.

Ten typ religijno$ci ma charakter ludowy, gdyz dominuje w niej rytua-
lizm wyrazony czgstotliwoscia praktyk religijnych, a nie postawg ewange-
liczna. Badajacy polska religijnos¢ socjologowie podkreslaja, ze podstawo-
wa jej cechg jest wysoki udziat w praktykach religijnych, przewaznie orga-
nizowanych przez Kosciot. Stad fizyczne okreslenie stosunku do wiary spo-
teczenstwa polskiego mozemy nazwaé koscielnoscia badz ukoscielnieniem.

Badana mtodziez rowniez deklaruje wysoki poziom swoich praktyk, po-
niewaz 81% badanych studentow stosunkowo regularnie praktykuje. Trud-
no natomiast podczas analizy ilo§ciowej jednoznacznie okresli¢ jaki rodzaj
motywacji dominuje w stosunku badanych do wiary i praktyk. Jedynie mozna
domniemywac, ze religijnos¢ studentdéw ma w dalszym ciagu ludowy cha-
rakter, na ktory w duzym stopniu sktada si¢ rodzinna tradycja i sposdb wy-
chowania, co wyraza si¢ w instytucjonalnym stosunku do religii. Moje dom-
niemania potwierdza staly poziom religijnosci studentéw. Dla 64,1% z nich
religijno$¢ posiada niezmienny wymiar i charakter, prawdopodobnie taki,
jaki zostat uksztattowany w wyniku socjalizacji pierwotnej pod wptywem
rodzicow, rowiesnikéw czy sasiadow. Jedynie 13,9% uznato, ze w ostatnim
czasie nastapit wzrost ich religijnosci. Brak odkrywania poktadow wlasnej
religijnosci $wiadczy o zastoju i niezmiennosci postaw wobec religii. Wraz
z podnoszeniem swoich kwalifikacji zawodowych czy wyksztatcenia ogol-
nego u ponad 80% badanych nie zauwazono jakichkolwiek symptomow
zmian w tym kierunku. Uwarunkowanie religii wynika z tradycji, w ktorej
badani wzrastali, nabywali warto$ci i normy oraz trwaja w niej ciagle nie
wykazujac wiekszego ozywienia w sferze religijnosci.

Inne tendencje religijno$ci mozna byto spostrzec poréwnujac wyniki ba-
dan mtodziezy akademickiej wywodzacej si¢ z roznych srodowisk, co poz-
wolito uchwyci¢ rdznice w zakresie autodeklaracji wiary, jej zrodet oraz
rozwoju.

Natomiast religijno$¢ mlodziezy biatoruskiej ma bardziej skomplikowa-
ny charakter. Nalezy jednoznacznie stwierdzié, iz niniejsze zestawienie tyl-
ko w minimalnym stopniu charakteryzuje specyfike religijnosci. Ogdlnie
nalezy odnotowac, iz zamieszkiwanie w bezposrednim sasiedztwie nie wply-
ne¢to na ujednolicenie charakteru religijnosci. Wazny wigc jest kontekst kul-
turowo-spoleczny, ktory bezposrednio wptywa na specyfike postaw religij-
nych. Charakteryzujac religijno$¢ mtodziezy biatoruskiej nalezy uwzgled-
ni¢ nastgpujace cechy:

1. W przypadku stosunku rodzicéw do wiary nie zauwazylem istotnych
roznic migdzy opinig mtodziezy polskiej i biatoruskiej. Obie grupy stwier-
dzity, iz ich rodzice w zdecydowanej wigkszos$ci sa ludzmi wierzacymi i gte-
boko wierzacymi.
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2. Niewielkie réznice migdzy porownywalnymi grupami wystgpuja w as-
pekcie autodeklaracji wiary. Generalnie mg¢zczyzni bialoruscy charaktery-
Zuja si¢ nizszym poziomem swojej wiary, a 17,3% deklaruje niewiarg.

3. W przypadku praktyk religijnych sytuacja jest bardziej zr6znicowana.
Ogdlnie mtodziez polska czgsciej praktykuje od swoich rowiesnikéw z Bia-
lorusi.

4. Mtodziez biatoruska na niskim poziomie okresla rozwoj swojej religij-
nosci. Widzimy, ze 54,2% badanych stwierdzita spadek religijnosci. Nato-
miast mtodziez polska ogdlnie deklaruje na statym poziomie.

5. Wskazane rdznice i zbieznosci nie sg uwarunkowane przynaleznoscia
wyznaniowg badanych. Konfesja jako zmienna nie ma wplywu na postawy
badanych w wybranych aspektach religijnosci.

Zaprezentowana réznorodnos¢ postaw religijnych w sposéb jednoznacz-
ny ponagla badaczy do glgbszej i szerszej analizy przedstawionych proble-
moéw 1 prowadzenia systematycznych badan, ktére umozliwia wyjasnienie
ztozonych kwestii. Informuje nas o tym, ze stosujac te same techniki ba-
dawcze w réznych srodowiskach mozemy uzyskac rozbiezne efekty badaw-
cze. W przypadku tych badan po raz kolejny zostalismy do§wiadczeni trud-
nos$ciami metodologicznymi, z jakimi spotykaja si¢ badacze penetrujacy ob-
szar badawczy, ktory wyznacza religia.

Niniejsze opracowanie tylko w ogoélny sposdb opisuje istote religijnosci,
eksponuje bowiem jej wymiar instytucjonalny. W bliskiej przysztosci nale-
zatoby ten problem rozwiaza¢ w sposob szczegdtowy uwzgledniajac wiecej
wskaznikéw okreslajacych petng postawe studentéw wobec religii. Mam
jednak nadzieje, ze poruszone tutaj zagadnienia wzbudza refleksje wsrdd
czytajacych i pozwola glebiej spojrzec na kwestig dzisiejszego stosunku mto-
dziezy do religii.
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‘VMOBBI 1151 TPAKTHIKABAHHS PAJITiiHATA KIS | BRIXOYBAHHS MOJIA/31 § raTaii rajiHe
¥ Tompirust 1 Benapyci 6buti 3yciM aiposHbist. Y niepbisia kamyHizmy § [Tomibirusr Kataminki
KaclEn ObIY aTHBIM 3 HAlBaKHEUIIIBIX IHCTBITYTaY, sIKis YIUIbIBAII HA (hapMaBaHHE TOeCHAC-
111 JKBIXapoy KpaiHbL, 3aToe ¥ Benapyci ®opcTkae crayiieHHe Yia/ aa paJiriiHbeIX apraHiza-
LIBII CIIPBIYBIHIIACS [T TATO, IIITO AMBIHYJIICS SIHBI HAa a00YbIHE ITyOTiuHATa XKBIIISL. TOIbKI
nacyst pa3Baity CCCP crBapbuticst YMOBBI 17151 cBaOOIHAN pajtiriiiHaii m3eviHact. [TapayHan-
He pajTirifHacti cryapHuKai Mona 3l 3 benait-ITamsickaii i Bpacra— rapamnoy, pacnaio-
JKAHBIX HeTla1ajIeK c10e, ajie pa3/I3eNeHbIX I3IpKayHal MSDKOIO, YKa3Bae K MaliThIYHbIs,
TakK 1 rpaMazicka-KyJIbTyPHBIsSI aOyMOYIEHACII], sIKisl YTUTBIBAIOLL HA iX CBETATIOTJISITHBISI Ta3i-
1ib1i. [Tosbekist 1 GermapycKisi CTYIHTBI Y MepaBaskHal OOJTbIIACI BBIBOIBLIICS 3 CeM’s1Y, Y SIKIX
aboe GarpKkoy ObUTI BepyroubiMi. Hekaltbki ra1oy nacsist ai3eHHs KaMyHi3My aJICOTaK Bepy-
roubIX y bpaciie akazaycs mago6nsl sik i § benaii-ITamisickail. AgcoTak BepyOUbIX MyK-
YBIH CSPOJI CTYIPHIIKAM Moa3i ¥ benaii-ITamsiickait yasas 6oiblibl ubiM y bpaciie, m13e
GoupIacIp pasyJisiia Hepallydalb, a0bIIKaBaclb a0 3asyIIsiia, IITO HE BEPhILIb.
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